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FE Y COMPROMISO

:Ec:/ff—c:r—iov/

La Carta Pastoral del Episcopado uruguayo con unotivo del Afic de la Fe,
ha pasado, lamentablemente, un poco deswpercibida en sus aspeotos uds impor-
tantes. . .

El hecho es un tanto sorprendente 8i tenenocs en cuenta que la prensa
diaria montevideana, que en su mayoria guardé durante muchos afios un uutis-
mo significativo respecto al probleme religioso, desde hace un tiempo ha co-
nenzado a preocuparse con "solicitud" por la Iglesia catdlica, Nos referimos
concretanente a cierta solicitud - inesperada - por velar sobre la integri-
ded dectrinal, por seilalar posibles desviaciones de los cristianocs, e inclu-
80, por leventar angustiosas voces de elerta a una Jerarquia negligente -
segin la citada prensa - de sus deberes, . ¢

Fo deja de mer coneolador, y hasta tranguilizador, el saber gue en nues-
tro laicista Uruguway, los medios de comunicacidén se encargan - en ocago de ne-
gligencias jerdrquicas - de recordarle sus deberes, Cesi diriamos que ante
se?ejanta ruestra de inferés, uno tiende a sentirse transplantade a otro
PAABa v e

No pwede menos de extrailar, por tanto, que cuande log Obispos hablan,
como recientemente lo han hecho en la citada Pastoral, se publiquen sélo se-
lecciones arbitrarias de ella, tendenciosamente tituladas. jFalta de especio?
Quizd., Sin enbergo el espacio concedido & quienes impugnan con auenazas a la
~ Jerarquin pareceria desvirtuar tal hipétesis.

Por los demis, la Carta de los Obispos, se refiere primarianmente no a
la violenoia, ni & la divisidn entre cristianos, sino -~ es bueno recordarlo -
8 1o fo, En elle se realize la critica de una concepeidn de la fe como elen=-
oo de verdades abstractas que se aceptan intelectualmente, para presentarla
luego, positivamente como "una aceptacidn de la presencia y de la accién Ge
Dios en 1o historia" que se sintetiza en la Pascua del Sefox.

El orlastiano nparece asi como interpelado "a una conversién profunda y
continunda”, a uno muerte y resurreccidn que no es otra coss que asumir la
historia con todos sus riesgos, y construirla activamente. Porque, sefialon
los Obispos, "lao fe en Cristo resucitado implica un compromisc y una respon=-
sebilidad", La tranasformacién de la sociedad es, pues, una exigencia de la
fo gque reo expresa en un anor "en obrags y en verdad”,

Este ea, ain dudn, el aporte mds interesnnte de la Cortn Pastoral: pro-
sentar unn gconcepeidn de lo fe que peraite @l eristisno situarse en lo hige



216.

toria y aswair sus responsabilidades. Pero pareceria que este sporte ha pasa-
do inadvertido pera quienes e6lo se han detenido en lag dos ultimns partes
de la Carte, en que & modo de conelusion los Obispos se refieren al problema
de la violencia - demasiado complejo pern ser tratado en unos lineas - y al
problens. de la desunién reinante en 1a Iglesic uruguoyn.

Quienes critican a los Obispos por no haber tomado posicidn en 1z asi
llapede divisidn de los catédlicos urugunyos no hdn' advertido que en el-temn
centrrl de la Cartn hay unn explicita:toma de pos;nlon no, es cierto, a fa-
vor de un grupo de cristicnos, sino por une concepcidén del Cristifnismo, la
econcilicr, segun ln cual el cristisno, en-virtud de su fe, es un fermento
transfornador de la sociedad, y no un freno constonte o todo tipo de cembio.
No es por tonto un pronuncicmiento en fofor de no s8é qué progresisno, sino
sinplenente de lo que 1a Iglesic entiende ser el Cristianismo,

Pexo esto no ho sido percibido. De ahi que & la invitacidén de. los Obis-
pos al) diflogo dentro de 1o Iglesin, se hn vespondido con ndvertencias y cue-
nazes, de los cunles cierte prensc se ha hecho eco.

Bsa inadvertencia. de los aportes teoldgicos de la Carta Pnstornl porece-
ric que oblign a situar estn netitud ngresiva en su justo lugnr. No se trata
tanto de defender posiciones teolégicas (aunque exista unn teologia subyacen-
te o estc posicidn) cuanto de defender claras opciones politicas.

Ie. Iglesia ha sido durante rmcho tiempo, de hecho si no conscientenente,
unn gerantia para 1a estabilidnd del orden existente. Mientras esto fue asi,
1o prensa no se ocupd de ella. Hoy, por el contrario, 12 Iglesin se encuen-
tra aboonds & une profunda bisquedn de autenticided pera distinguir lo fe de

1ng formne culturales en que se ha expresado. Por el hecho mieno, la fe co-
mienza & aparecer nuevatiente como el fermento gque transforma, Y esto plantea,
no & 1n Iglesio como inetitucién pero si 2l cristiano, el prodblemc ineludi-
ble de su opeidn politica, 1ln cunl, dentro de 1o diversided de formks que:
puedn tomar, debe responder sieupre o 1la exigenciq cristiann de ser feruen-
to trensformndor.

Y esto proveon inguietud, pero ~ tengrmos 1o velentia de llanar ~ les
cosng por su nombre - inquietud politica. Porque los documentos conciliares
son suficientemente claros como pore que se pretenda ver en quienes con sin-
ceridad busorn lo renovncidn conellinr, endenonindos heterodoxos que buscan,
no se Babe por qué secretos motivos, desvirtunr el mensaje del Sefior.

PERSPECTIVAS DE DIALOGO
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CARTA DEL EPISCOPADO

ANO DE LA FE

A TODOS 10S DIOCESANGS:

La Conferencia Episcopal.del Uruguay quiere unirse en forma colectiva,
a la celebrecién del Afio de la Fe, proclamado por su Santidad con motivo
del XIX Oentenario del martirlo de los Santos Apéstoles Pedro y Pablo.

Este afio conmemorativo serd ocasiin para gque el pucblo ecristiano ed-
quiera conciencia exacta de su fe, gsto es, comprenda que la fe es un don,
una grecia, a través de la cual Dios nos permite conocer sus designioe y
gentir su cexrcanisa amorosa, al tiempo que nos invita a colaborar en su plan
~de salvacidn. )

A nosotros toca aceptar ese don, y mediante un incesante proceso de
conversidn, liberdndonos de nuestra autosuficiencia, dar respuesta a ese
llamedo de amistad de Dios que nos compromete en su-aceidén redentora. Re-
cordemos lo pardbola del sembrador: el Sefior echa su semills; si encuentra
suelo fértil en nuestro corazdén ella brotard y fructificard. De lo contra-
rio 0 no germinard o pronte se agostard entre malezas ¥ espinds. .

. Lo fe no es primordinlmente la aceptacién de un elenco de verdades

abstractas, sino fundamentalmente la acepcidén de le presencio y de la ac-
cidn de Dios en la historia, que culminan en la persona deé Cristo, Dios-
Hombre entre los hombres., En el misterio pascual - muerte y resurreccidn
de Cristo - se sintetiza esta accidn de Dios, y se anticipt el destino fi-
nol de la humanidad entern.

Es, en definitiva, la fe, la adhesidn a Crigto Resucitado y la iden~
tificnoidn progresive con El en una transformocidn continua de muerte o
vida, pora la- edificacidn del Reino, que ha de recapltuler todo en El.

Dos coeas, por consiguiente nos exige la fe: primero una conversidén
profunds, muriendo die a dia &l hombre viejo, de que habla San Pable, &
tedas las manifestaciones de nuestro egoismo individual y colective, para
permitir gue Cristo, que es nuestra vida, llene profundamente todo nuestro
ser. Y luego dejar que la fe se encarne vitalmente en nosotros, no como
afiadidura, no como simple nocidn intelectunl de verdados revelndnas; gino
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oomo visién nuevn y divine de todo cuonto existe y acontece en la historin,
como oonocimiento dinémioo que allenta en lo més Intimo y profundo de nues-
tro ser y nuestro vivir, pues¥o que Vel divorcio entre la fe y ln vida de
muchos debe ser considerado ocomo uno de los mée graves errores de nuestro
tiempo (G- et S. N¢ 43)0

1o fe en Cristo Resucitado implica un compromiso y una responsabili-
dad. Uno fe puramente intelectual, unn fe desencarnads, una fe sin obras,
es uno fe¢ mumerta, "El que no ame & su préjimo no conooce o Dios, porgue
Dios es onridad... 81 nlguno dijere: amo & Dios, pero menosprecia & su here
mano, miente., Pues el que no ama a su hermano, e quien ve, no es posible
que ame & Dios a quien no ve" (1 Juan, 4).

la fe de cada uno es un acto de vida y como tal estd sujeto & los al-
tidbajos y la evoluoidn de nuestro vivir, No es un conocimiento estableci-
do una vez para siempre, como el conocimiento de la tabla pltagérica' no
se soatiene sdlo con el juicio, sino tembién con el corazdn, con la fide-
lidad, con toda la vida interior. Exige una perseverancia, una adhesidn
constantenente renovada, fuerte, activa, gozosa,

De ahi que para la vivencia de ls fé, soa indispensable el sostén de
la oracién, la meditacién, que nos pone en presencia del Sefior y abre nnes-
tro espiritu a la claridad que brota de¢ su Palabra. la Sagrada EScrltura
serd siempre la parte sustancisl de nuestra meditacién. iQuién no se sien-
te tocado y conquistado por el Seficr, que nos habla con pelabras y con ac-
cionus, & través del Evangelio, y a través de la ensefianza de los Apésto-
les? Quién, despuéds de escucharlas.en silencio, no se siente pronto a ex-
clamay como Pedro: "jSefiox! L8 qulen iremos? jTu solo tienes palabras de
vide eterna!"

Todos hemos de profundizar en el misterio de la fe y de sus fundamen=-
tos, mediante el estudio constantemente renovado, sin olvidar que sdlo un
gdlido criterio podrd inmunizarnos frente a las formulaciones falsas y en-
gafiosas, que a veces se revisten de ropajes atrayentes:

« & 0

"Quigo, sin embargo, el Sefior santificar y salvar a los hombres no’
individualmente y aislados entre si, sino congtituir un pueblo que lo co=
_noclers on la verdad y lo sirviera sentamente" (L. G. K2 9),

le. fe, esy puGs, un don de Dios, personal, pero no ind1v1duallsta‘ Se
recibe en y pare la comunidad. Lo

"En la comunidad ‘se la vive, se profundiza, se desarrolla, Esta comu-
nidad es la Iglesia, "convocada y constituida por Dios para que sea saora-
mento visible de esta unidad salutifera paras todos y cada uno" (L. G, N23),

Nuodtra fo - fe de miembros de un mismo Cuerpo; quc es Cristo - gme
nos da para le edificacidn de la misma Iglesia. En su seno la recibimos
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Y hallamos la norma de nuestrs perfecta adecuecidén a la palabra de Pios.
Por eso, el estudio de la doctrina de la fe ha de hacerse bajo la gufa del
Magisterio de la Iglesia, del Episcopado, a cuya cabeza estd el Santo Pa-
dre, @nico que cuenta con la garantia de las promesas del Sefiors "El que

& vosotros oye a mi me oye... Yo estare con vosotros hasta el final de los
tienposS.,,"

La docencia de la Iglesia al esclarecéi_nﬁeatra fe le da respaldo y
consistencia, la hace resistente a los embates de la duda y la deja arrai-
&ar vivencialmente en nuestras almas.

La fe ha de ser profesada publlcamehfe, pro¢tlamada y difundida. "A
quien me oonfesare delante de los hombre, el Hijo del Hombre le confesard
delante de los 4ngeles de Dios" (Iucas XII-8),

tPodria ser viva una fe que no se comunica? El fuego que no 8o expan-
de, pronto se extingue.

- Para ecsta comunicacidén la Iglesia en nuestro pais, necesita no sélo
hombres de accidn, sino también pensadores, tedlogos auténticos, sacerdo-
tes y laicos, que estudlando ¥y conociendo nuestra realidad a la luz de la
fe, pueden entablar el ( dlogo con el mundo en el lenguaje que entiende y .
aprecis el hombre moderno.

¢ @ o

El Afio de la Fe nos exige, particularmente a los sacerdotes y militan-
tes, tomar conciencia de nuestro compromiso misionero. Damos por e¢lle las
siguientes consignasi -

1) Los fieles asiduos a los templos o comprometidos en movimientos apos-
tolicos serdn objeto de una atencidn cspecial. Durante el afio, en la
homil{a, se ingistird sobre la fe y su compromisc; en las parroquias
o en las zonas Be organizaran jornadas y cursillos biblicos, Que pro-
porcionen & los fieles una instruccidn mds rica, y los hagan profun-
dizar en el contenido de la Revelacidn. En lg Cracidn de los Fieles
gsc inocluirdn sdplicas especiales para impetrar. el don de.la fe para
log no cxreyentes, y la gracia de acrecentarla para los oristianos.

2) [HNuestros colegios y liceos hardn una intonse difusién de la Biblia
habituando & sus alumnos a la lectura del texto sagrado, llustrado
por adecuados comentarlos dcordes con su edad. El Oficio Catequisti-
oo Nacional preparard un plan de trabajo_a este respecto,

3) Los Presbiterios, en suse encuentros, o cada sacerdote en particular,
reflexionaran sotre la vivencia de la fe, Ocasida propicia para ello
sexéd el estudlo del Directorio de los Sacramentos gque acabamos de pro-

melgaxr,

4) Recomendamos que en cada uno de los actos mencionados se haga una pro-
fesibn de fe, recitdndose el Credo.
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5) Encomendamos a la Comisidn de Medios de Comunicacidén Soeial una campa-
fia de difusidn y econocimiento de la doctrina de la fe y sus fundamen-
tog, del mayor alecance posible.

Antes de terminar, gqueremos referirnos al problems sooial que afronta
nuestro tiempe, y para cuya solucidn la fe ofrece un aporte muy valioso,

Es indudable gue nucstra épéca siente una viva preocupacidn por el
hombre y su promocidn, preccupacidn laudable que reclama la esforzada CO0=
peracidén de todos. .

Son muohos, sin embargo, los obetdculos que la organizacidn de la so-
ciedad en que vivimos presentz para la consecucidén de esa promocidn, en
grandes pectores de cada pueblo y en innumerables naciones sub-desarrolla-
das. Por eso son muchos los que se afanan, por cauces distintos, en promo-
ver un orden mfs justo, una sociedad mfs humana y fraternal.

Queremos recordar una vez mds a los cristianos, que la fe los obliga
a estar presentes en primera linea en ese esfuerzo gigantesco de la huma-
nidad, e participar activamente en las instituciones, mediante un compro-
migo tomporal adecuado a sus cuslidades y capacidad. Solamente asi podxédn,
como les pide el Concilio Vaticano II, "ordenar segin Dios los asuntos tem—-
porales”,

Esta fe que nos impulsa a acercarnos al hermano, porque vemos en 61 a
un niembro del pueblo de Dios gque peregrina a nuestro iado hacia ¢l encuen—~
tro del Padre Celestial, debe acuciarnos en la bisqueda de todo lo conve-
niente para el desarrolloc pleno de su personalidad, en todas sus dipensio-
nes.

Ia promocidn del honmbre ha de ser totel, sin exclusidn de ninguno de
sus aspectos. El cristiano no puede, por ung falsa concepcidén de la liber-
tad, oponerse a las reformas eatructurales necesariae pare que el bienes-
tar social sea general, sea de veras el “bien comin"; conmo tampoco puede
sacrificar, en aras de la planificacién, los derechos fundamentales de la
versona y de los grupos.

El cristiano no ignora que le felicidad en la tierra es tan solo re-
lativa, y sabe por la fe, que serf plena, dnicamente en la etermidad. Por
eso, en sus relaciones con el préjinmo, tampoco puede desconocer u olvidar
csta fundamentalisima dimensidn trascendente, cayendo en un "temporalismo”
ajeno a su especifica misién en el mundo. Su prescncia, en efecto, en la
ciudad temporal tiemne siempre un sentido esoatoldgico, es signo de Cristo
Salvador,. _

Esta visifén de fe no lo aliena del mundo, por el contrario, lo compro-
nete 1ds vitalmente en la prosecucidén del desarrollo integral de todos y
cada uno de los hombres y de todos los pueblos.
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Querenos, a este propdsito, expresar nuestra desaprobacién de la vio-
léncia como recurso para implantar un ordenamiento socisal hecho a la medi-
da do las distintae concepciones o de los intereses cn juego.

La violencia se nanifiesta, algunas veces, por la insurxrecoidn revo-
luocionaria o la guerrille, pare quebrar una situacidn que se ju2ga. opreso-
ra. Otras veces, por la fuerza del poder politico, o los roourses del po-
der esondmico, impone un orden aparentemente esteble y tranquilo, pero mi-
nado en su entrafia por las privaciones dé derecho, o lag comdiciones de
infradesarrollo gue soportan algunos sectores de la poblaciéne

Le Iglesia reounerda siempre - lo ha hecho dltimamente el Papa en su
Enc{olica Populoxum Progressio -~ que 1k violencia, sea quien fuera el que
la ejerce, chgendra nuevas injusticias, introduce nuevos desegquilibrios,
¥ provoce nueves ruinas, Es origen de odios y rencores y lleva a nuevas
violencias; "ello podrd ser licita en el caso extremno de evidente y prolon-
gade tiranfa, que atentase gravemente contra log derechos fundamentales de
la persone y dafase peligrosamente el bien de la comunidad”.

Por Wltimo, debemos referirnos a las divisiones en nuestras propias
filas, surgldas por discrepanciag de parecexes en el canpo del pensaniento
¥y de la aceidén mocial. Ciertamente el Concilio, las Encfcliocas Pontificias
Yy elgunos docunentos nuestros sefialen las lineas naestras de un ordenamien-
to soolal acorde con el Evangelio; pero aun asf{, son miltiples las legiti-
nag opolones cuando se trata de realizaciones concretas.

El Concilio Vaticano reconoce explicitamente esta libertad: "A la conw
cioncia bien formada del seglar toca lograr que la ley divina quede graba-
da en la ciudad terrena. De los sacerdotes, los laicos pueden esperar orien-
tacidn e inpulso espirituml., Pero no piensen que sus pastores cstdn siem-~
pre en oondiciones de poderles dar inmediatamente solucidén concreta a to-
dasg l§s cuestiones, ain graves, que surjan. Ko os esta su nisién... (G. et
S. 43)".

Muchas veces sucederd que la propia concepeidn cristicna de la vida,
les inclinard en ciertos casos a elegir una de‘erninada solucién. Pero po-
dré suceder, oomo sucede frecuentemente y con todo derecho, que otros fie-
les, guiados por una no menor sinceridad, juzguen del nismo asunto de otra
nanera. En estos casos de soluciones divergentes, adn al margen de la in-
tencidn de ambes partes, rmchos tienden ficilmente a vincular su solucién
con el mensaje evangélico, Entiendan todos que en tales casos a nadie le
estd permitido reivindicar en exclusiva a favor de su parecer la autoridad
de 1a Iglesim..." (Gaudium et Spes, N2 43).

Asi como nosotros, pastores, reconocemos a los fieles su libertad de
opeidn en esas naterias opinadbles, queremos que taabién ellos sc respeten
mtucuente, por encima de las divergencias, Recordanos el viejo lema: en
lo necesario la unidad, en lo opinable la libertad, y en todo la cexidad.
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¥oe preocupa sobrerinera el ver como se ensancha la valla que separa
a unos d¢ otros y oomo se exasperan los dnimos.

Dé 'ninguno nanera podenocs nprobar un, proeedinlento polénico gue se
va generalizando, que dice verdades a medias y enfatiza realidades innega-
bles al tiempo que calla y oculta otras no menos regles e innegables.

Exhortamos a todos al didlogo leal y 91néero, tnico capaz de destruir
los nal entendidos y de restablecer la conv1vencia fraternal que debe ca-
racterizaxr a los cristianos. : .o

Le ténica social'dél ﬁundo presente nceesita- la. fe, paxe su perfeccidn
y verdadexa eficacia, y es necesario que en este 4fio de l= Fe, se nedite
serismente, sobrelestd, por guienes influyen en el pueblo ¥y en los grupos
uctivos de.direceidn. De lo contrario, sélo se retardari el establecimien-
to del Reino de Dios, que es de justicia, de paz y de caridad,

Impetrande del Sefior su bendicién para que estas orienteciones fruc-
tifiquen, bendecimos a todos nuestros fieles en el Sefior.

Dada er Montevideo, el 6 dé setiembre de 1967#
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;CISMA EN_ LA

IGLESIA URUGUAYA?

a 450 afios de Witltemberg

Desde hace ya buen tiempo se han levantado voces en la Iglesia Catéli~
ca uruguaya para denunciar los peligros (y hesta alguna maquievélica cons-
piracién) de un cisma. Dado que. se ha llegado & hablar de las pretensiones
de crear una "Iglesia nacional", temo que la primeras frage de este articulo
pueda ger incriminsda de filooismdtica, y me siento inclinado & corregir:
"en la Iglesia Catdlica Romana Jerdrquicamente ostadblecida en el Uruguay y
en unién con la Sante Sede". Se me perdonard que use la férmule méds hreve,
aclarado que ha sido su signifieado.

Es curioso comprobar que ins advertencias no provienen de la jerarquia,
snlvo algune voz aislada y téh vaga en sus referencias a hechos que no pue~
de inferirse de la letra & quién o a quiénes se refiere. Muy al contrario:
no sélo son laicos (y algin sacerdode, pero aparen’emente sin funcidén de li-
derazgo) los admonitores, sino que han llegado a advertir a la propia jeraexr-
quia, hasta en articulos periocdisticos de circulacidén no res r1ng1d1 ol fm-
bito catdlico, por su pasividad que, se deduce sin forzar los textos, puede
llegor o ser grevemente culpable, Cierto es que en conversaciones privadas
nlgunos hon etenundd la responsebilidad de los renuentes obispos, acuséndo-
los mis bien de debilidad onte las ecamarillas laicales inficionadas de mor-
Xisno que, se dice, los rodear.

El 31 de octubre de 1967 se han cumplido 450 afios de la promulgncién
por Imtero de las célebres tesis de Wittemberg, inicio de otro cisme, ain
lejos de ser restafiado. Parece oporiunc sefinler ciertos paraslelismos entre
embas situnciones, C -

II

No creo hacer 1ngur1a & los admonitores si los califice, por rozones -
de brevedand, de "integrisjns". Se une en ellos un conservodorismé social y
politico -~ manifestado don todn claridad en publicociones, oudiciones ragie-
les y programes televisivos recientes - con una posicidn teolégica minimn-
liste en cuanto o los alcances renovadores del Concilio Vaticano II, ~si co-
no une curiosae ammesia respecto a textos muy expllcitos del Mngisterio re-
ciente en el orden 3001n1..-- - : )

Estos integristas tienden n sosuener, en ¢l orden teologico, un ciexto
predominio de lo Trodinién sohre 1o Biblia. leido~ vor lo demds desde un pun-
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to de vista que, en medios protestontes, seria cnlificndo sin dificultades
de "fundanentalista: apego o 1ln letrn, interpretada desde oclerto estndio

de ln trodicidn, rechazo de todos los intentos contempordneos de uns inter-
protrcidn histdérion y liternrismente fundada. En un solo punto parecen dis-
puostos o n~dnitir sin dificultnd unc evolucidn del dogm~: en’ lo tocante ol
culto de los scntos y, phrticularmente, en materic morioldglen. En esto te-
giturr les resultn inmportnnte conceder a lns revelnciones privndas une auto-
ridnd por lo menos ¢ercans o lon de las tradicionales "fuentes de la reveln-
cién". Se ho llegndo:nlyextremo de gue un cbispo incliuyexn, entre lo que ho
de creer el ontdélico, "lns revelaciones privndas cprobndnd® por la Iglesin®,

Desde esn poeleldn, se acusn & los "cismdticos" en potencia o en acto
de desprecio respecto & dichas revelaciones privadas y, por consiguiente,
de inpledad raysna en la heterodoxisa.

En ¢l orden social se advierte contra la "ereciente infiltracidn de
ideas naxxistas", tales como la proposicion de reformas de estructura que
afectarfan gravomente la reparticién actual de los bienes, en especisl de
la tierra. Se ha llegado.a decir, en un folleto que ha visto la luz poco ha
(1), que los beneficiarios de un reparto de tierras deborfan restituir bajo
obligaoidn grave, hasta el punto de que entretanto podrfa serles negade la
absolucién, Indudablemente, estas acusaciones responden & una posicidn que
scatiene como originario, sagrado 6 invioiapie e. devecho de propicdad indi-
vidual de los bienes. lo cual va acompefiado de un autoritarismo politice
trensparente, por rds que ¢ tema la.intervencién (transfornedora) del Es-
tado en nateria econdnica. Pareceria como si toda relacién entre honbres
- ¢n la Iglesia y on la saqcledad civil- fuese concebida como relacidn entre
gefior y sibdito, cntre dominador y servidor: lo que Frorm ha caraeterizado
muy bien, psicolégicanente, como "personalidad simbidtica". Es curioso que
la Caridad sélo sea invocada cn defensa de los propictarios- anenazados de
oxproplacidn, y aiin en ese contexto sin excesiva frecuencia,

III

Puos bien, tomendo vgios dos aspectos como puntos de comparacién, geud-
les eren las posiciones de Lutero? . .

En nmaterie de revelaciones privadas es bien conocida su resistencia a
adnitirlas, su exigencia de una purificacidén de la doctrina y de la prdcti-
ca.que, en cierto sentido, bien puede parccer hasta una desencarnacién. De-—
sacucrdo radical, pues, -cntro aquel heterodoxo y estos necortodoxos.

Pero, ;de qué lado estd la auténtica doctrina catélice? No recurrgnos
al ¢ldsico "De servorun Dei beatificatione et canconisatione", de Benedicto
XIV, que después de todo fue un trabajo anterior a su ascenso al pontifica-
40 y puede haber envejecido. Ni a la decimondnica respuesta de la Congrega-
¢ién de Ritos (6 dc febrero de 1875) al Arzobispo de Santiago de Chiles li-
niténonos a reproducir, sin comentario porgue no lo necesita, las palabras
de una autoridad contenpordnea no precisancnte incrininable de heterodoxia,
tendencia al cisna, criptocormunisno o neofilia: el Cardenal Alfredo Ottavia-
nis ’ .
"Agistinos desdc hace 3o a wn recrviccinisnio de la pasidn popular
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por lo uaravilloso... Multitudes de fieles acuden a los lugeros de pre-
suntas apariciones o de pretendidos milagros y, al misno tiempo, deser-
tan de la Iglesia, de los sacramentos, de la predicacién... Mientras

1a autoridad religiosa perpancce vacilante, el pueblo no espera nis y
gc preocipita en nmasa hacia lo mparavilloso...gin ningin control",
"Debonos decir sinceranente que los fendmenos de este género son quizé
panifestaciones de religiosidad natural. No son por lo tanto actos cris-
tianos, y proporcionan un terrible pretexto a los que, @& cualquier pre-
¢io, quieren descubrir en el cristianisno (y sobre todo en el catoli-
cisno) persistencias de supersticidén y paganismo... Le verdadera reli-
gién estd en la vexdadera fe".

"Oristianos, sed nenos dados a la agitacidn', escribfa Dante cn su tien-
po, 'no sedis cunl la pluma al viénto!. Ydaba para ello la nisna razén
que nosotros: 'tendis el Antiguo y el Ruovo Tesiznento, y el Pastor de
la Xglesie que os guia'. Y concluia como lo hacenos nosotross 'Que es~
to gea suficiente para salvaros' (Poraiso V, 73-77)" {2).

e qué lado estd la ortodoxia?

Tocante & cuestiones sociales, es bien sabido cono luteoro, & despecho
do tonprenos sicpatias hecia ella, icpulsd a loe principes protectores de
sus landeskirchen a ahoger en sangre la rebelidn de los canpesinos. Bello
ejonplo de alianza entre el trono y el altar, por cierto. Adnitanos que su
caboza pendin de un hilo, y que las Lendeskirchen ~ hunananente al menos -
se sostenf{an sodbre el apoyo, sienpre retirsble, de los sefiores feudales.
Llegedo el monento de lo decisidn, confid nds en les estructurns de poder
temporalaes que en el Espiritu Santo. Su decisidén, temores aparte, puede re-
forirse o la nisna personalidad simbidtice antes atribuide o nuestros inte-
griatas, como lo ha puesto de manifiesto Fromm (3). Y esa tentacién de oon-
fiar méa en el poder tenmporal que cn el Espiritu Pardelito sno esalta con
harte frecucncis a estos catdlicos crigidoe por propir decisidén en adalides
de la ortodoxia? :

Ya he sefinledo, por lo denmfia, la annosin de estos catdlicos conservado-
res respecto o los docunentos nfis recientes del Magisterio cn materia sooial.
Pareceris ocono 8i hubieran fijado una inagen perfecte del mndo "cristiano®,
y 8¢ sintiernn inpulsrdos a defendcrla aln contra lae axpresas orientacionos
de la nds alta jerarquin catdlica. Pero ln inagen de este nundo pasa, Nedo
hey bejo el sol que pueda reclener para si ser el Reino. Menos ndn las si-
‘tunciones soclales que son genersdoras de injusticin - sin -coesidad de reo-
visar la validez de los titulos de propiedad - desde que el derecho derive-~
do y secundario de propiedad individual etente en ellas contra el derecho
originario y principal de todos los honbres a loe bienes de la tierrn. Mucho
se hobla de “defender la propiedad privada". Se¢ olvida afindir: tal cono es-
ti. Porque, bueno es recordarlo, tal como e¢std inpide el ncceso o ella de
1la nayoria de los honbres. Y esta situacidn os objetivanente injustn, segin
lo han sefinlado, parz no ir mfs lejos, "Moter ot Mogistra®, "Populorun Pro-
greesio” y “"Gnudiun et Spes”,

De qué lndo estd, shore, 1a ortodoxia?
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Un acuerdo nés sutil, nds fundanental tanbién, se diduja por debajo
de todas estas posiciones, entre Iuterc y loe cazadores de cisudticos. e
réedbeldfa de Imtero no vino en defensa de la novedad, Todo lo contrario. Su
polénica con Erasmo lo muesira como un hombre nada afecto a dejarse llevar
poxr las nuevas ¢orrientes, y son.muchas sus conductas que nos permiten su-
poner una actitud en la misma linea, Si se rebeld contra Rona no fue en
defensa de algo nuevo, sino en procura de un reterno a los orfgenes. Y en
ege retorno confid - como nuestros integristas - en su conciencia de ser
ortodoxo, més que en la autoridad papal y en el gonsensug ecolesiae por
ella nanifestado autoritativamente. Su cisma no vino de un izquierdismo no-
velerc, sino de un derechiamo hiperariodoxo.

iNo llegerd un dia en que nuestros defensores & ultranza de cierta
ortodoxis descubran - o se les haga descubrir - gque su ortodoxia no es la
de la Iglesin? Los que tanto temen al cisma ino lo esterdn precipitando,
no serdn mofono sus actores? .

Caveant censores...

V.

¥o enlganmos en la ingenuz injusticia de atribuir a estos integristas
verndoulos un egoisnmo o toda pruebsa, dispuesto solopmente & la defensc de
los propios intereses materinles., Los hay entre ellos que ningin interés
naterinl tienen para defender.

Mfs hondamente, su notitud de defemsa se refiere a todo un rundo nen-
tal coduco, en vias de rdpidn descomposicidn., Por nds que objetivanmente 1o
Iglesio se hoya liberado de eses estructuras perimidas, subjetivonente ca-
de catdlico esté todevie invitzdo e unn petanocie. Que, dicho sen de poso,
ro ternincrd cuando uno sea Yeoncilidr! o "posconciliaxr'. S1 1~ Iglesis to-
d= debe, parc ser fiel, ser Ecclesin sonper reformands, no nenos dispuesto
a la conversidn pernamente debe estar code fiel. Y 1o conversidn no es fé-
cil, No es cono ¢ambiar de traje, no se reduce » la adquisieién de un voca-
bulario renovado. Para quien he vivido en una Iglesia relativenente estdti-
ca, situada & la defensiva ante el asalto del mundo moderno, este tienpo
de rédpida transicidén, de repentina avertura al rundo en toda su densa cone
plejidad, de dialogo dificil pero indispensable, "con los de afuera", no
pueda ser asunida sino Ycon temcr y temblor". En este proceso gue nos so-
licita desnudarncs de todo lo accidental, de todo lo que ha afiadido a lo
esencial por la necesaria encarnacidn en circunstancias histdéricas por si
contingentes y hoy superadas, ;no perderemos también algc de lo esencisl?
Hoy que tanto hablamos de centrarnos en la fe, de despojarnos de le reli-
gién natural que .n rmndo sacral le prestdé vestiduras religiosas, ;o per-
derenog tanbién la fe? ;No es cierto que la misma fe estd en orisis? scéme
distinguir, en fin, entre lo esencial y l¢ asccidental?

Este tenor se da en estado puro, crisializado, en nuestro integrismo,
Pero se difunde rucho mds alléd de los limnites rigidos de ese grupo ninori-
tario. Mds 0 menos concieniizado. svbvace en las actitudes de wna mayoria
de cristianos sincercs pero descencertadcs. dispuestes a ser fieles pero
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incapaces de saber como serlo, prencupados por la perspectiva de cambiar
més alld de¢ lo debido.

Henos aquf, frente a un grave problema pasteral. Sin intencién de agn-
tarle, ni siquiera de tocar su nédula, pernitaseme sdelantar una escueta
roflexién, Ba cierto que el yiesgo de ¢isma y el de todn tipe de desviasién
estdn presentes en estas circunstancias. Este Kayrés, este tiempe que nos
ha sido dado con posibilidad infinitamente abierta - como responsabilidad -
no es de los mds fdciles do vivir. Sirva, al nmenos, para que tomonos con-
siencla del riesgo de ser oristianos: pendionte de la sola Palabra de Dios
tantas veces lejana en medio de este munde de ficil sensualismoj exigido
8 ir siempre mds alld de toda previsidn por la caridad ecuyo parsdigma es el
Avor de Cristu que did su vide por les Que ama; tensa entre la esperanza de
le parusfa que daré la plenitud a los nuevos cleles y e la nueva tierra, y
la exigenaia de oonsiderarlos desde ya on esta historia concreta que eos
nuestra (4), sin aaidero rituslists y codificado desde la libertad de Hijos
de Dics que nos gandé el Verdo, dede cada uno busear, a veces on 1la obscuri-
dad, a tientas, el camine¢, le respuesta propia, incanjeable, dnica, gravada
por ln posibilidad de ervar, sin garantias preestablecidas. Pexrn quienee
hemos sido deformadeos en la engufiosa elaridad del dogna y la noral de ma-
nunleg, no resulta taree fécil descubrir la exigeneia profunda d¢ nuestro
conpronisc ¢ristianc. Y es cierto que nadie puede oreerse la avanzada de
une. Iglesia que de nuchas moaeras busca hoy el ¢twino, 5in czer en el miemo
espiritu de secta, proclive al cisme que aparece en el integrisno.

Pege & tode la fe nos invita a c-nfiar. Ia historia del Pueblo de Dios
nes dn una leccidn, a tener en cuenta en los tiempns presentes. Cuendo la
historia llegn a esos recodos en que todo se pone en cuestién -~ el presente
es uno de ellos =« la Iglesia misna, la que pueden ver nuestros ojos, parti-
cipa o su monera de la erieis. Crisis significe tembién juicio: el Juicio
d¢ Dios se estd realizando sobre nosotros, sobre este rmndo. Nadie puede
prosunir de su ortedexin, & derccha o izquicrda. Lo palabra que corte cono
capadn de dos filos separard, sd6lo ella, el Rostn Fiel: en el mmdo, en la
Iglesin, en cada uwno de¢ nosotros.

Recordanos gue la historis, por critice que sen, es ~ en el revés de su
trama - historia de salvacidén. Y que estd sujetn & un solo Sefior: Aquél por
quien todo se hizo y sin quien nada se¢ hizo de tcdo cumnto existe (5),en cs-
ta fe todos - integristar y progresistes, pre y pest-concilieres - debveric-
pos encontrar 1ln fuente de la conficnza que haga viviente nuestrs caridad
creative y nuestra esperanza.

Antonio Pérez Garcir

(1) Refornn ngraria: false planteo, falsa solucidn. Sin mencidn de editer,
Montevideo, 1967, p. 30.

2; Ossexrvotore Romano, 4 de febrero de 1951.

3) Erich Frumn: Escape fron Freedon (Hdt. Rinchert, Winston, New York,
1963), pp. 73-84. Dejo constancia de que el rnélisis de Fromn, rico y
sugeridor, no hace entera justicis a las dinensiones nis positivas de
la personalided de Lutore, ese cristicno otormentzdo por lo neceeided
de encontrar un "Lios de grocia®. Tal vez ee revelr cgui unn constanto
del autor ~ desde sus ensayos sobre “£1 mito de Cristo™ - conasistente
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on unz tendencis a reducir lo religioso (comprendlda 1o fe cristiana) a
sus dinensiones psicoldgicas,

24) ¢f. Gaudiun et Spes, 39

5)-¢f. Juan, L,3.

"El Dios -bibligo os un Dios gratuito que no puede ser -
nunea confundido con la trama intrinseca de 1la aventura “i°
humana. Los criptiance. - la Iglesia - sones log mensajeros -
de un Dios gratuito. Es necesaric por tanto presentar este -
nensaje de la gratuidad en un clina de absoluia gratuidad,
Le Iglesia debe sienpre huir del grave peligro de presen—~
tarse entre los hombres cono un componente esencial e in~

- trinseco del- comportaniento social, Lla opecidn religiosa
debe ser siempre-realmente libre y no debe nunce estar
nezclada en otros compronisos temporales. ..: Por no hebér
presentado gratuit.nente al Dios gratuito, los creyentes
nos henas constituido responsables del ateismo porgue “he-
nos ocultado el verdadero rostro dc Dics y de la rollglén,
4s que revelarlo",

{E1 cristisnisno mo €8 un humanlsmo, Jose ﬂa. Gonzélea Hulz,
D« 120)
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POBREZA Y - FATALIDAD

El presente comentorio se refiere tl Monifiesto de
dieciocho Obispos del Tercexr Mundo nparecide en TE~
MOINAGE CHRETIEN (Poxis 31 de agostoi ¥y entre noso-
trom en MARCHA N2 1379 {noviembre 17). Los minexos
reniten a los pirrnfos del texto tcl cunl se lce en
1o publisenacidn uruguoy.

Ege seria @l centro de¢ esta largn epistola de los obispos del Tercer
¥undo, sin destinntorio fijo y~ que hoy lo son todos nguellos que de algunn
naners se interrogen sobre el destine de los pobres. Heblor de la situacién
angustioss y absurds de nuchedunbres de seres huncnos, ¢s reconocer 1o exi-
gencic bdsica de nuestro tismpo y aceptor lo pregunta tombidn ineludible de
los pueblos, Feliznente lo hnacen diesizcho recpongables supervisores de co-
munidades cristianne. Identificdndose ocon loa suyos. El documento no quiere
aparecer cono un grito aislado ni- novelero; por eso confiesz que "prolonga
¥y adepta le enciclica sobre el desarrollo de los pueblos"™ 1. Se sitdn asi
en un contexio colesinl de conciencia y bisquedn, No trate prinocipalnente
de proponer soluciones téonicas ~ aunque esboza actitudes de &tion social
puy significativas - sino de responder & una dindnicn de esperrnza, o una
voluntad de colaborecidn efectiva al prestor apoyo y "velor 2 todos los que
sufren y luchan por la justicia, condicién indispensable de 1~ paz® 1.

Al aooptwr la. preguntn de los pueblos, los obispos reconocon ¥a 1n con-
sistenein del puesto de nquellos ¢n el rmndo, hoy: su insubstituidle aporte,
su originnlidad, diriamos., Uno piensa si acaso 1a nisaa niserin no les pone
en un ocanino de bliwmqueda que es voluntnd crendorn. Por eso los rednctores no
dudan afiranr que, por enciua de las aporiencins negotives de los nocesitae
dos, "nuestros pueblos no son ni nenos honestos ni nenos justos que los gran-
des de este rmundo" 2. Aotitud aireadza, donde los oxdinorios complojos de pa~
riente pobre ceden su puesto a une gorantic de espercnza que se mrnifieste
¢n un couproniso de accidn y nceidn compronetida, en una actitud valorntiva
del trocbojo como elemento transfornador. .

I - Conproniso por compromiso

Es tdpico obligndo ya ¢l de la rovolucidn como inevitable combio de
las "reglas del juego", cuande tode pertide se vuelve desigunl por 1a base.
Debidoy olaro estd n una fuerza congervadora ~ ¢ en plurals fuerzas - que
blogquen toda posibilidad y silencia todo diflogo sungue nontenge la aparien—
¢ia de permitir unc enisidn de fonems o los nds débiles. Mntonces sélo pue-
den heblar ~ con eficacin, se entiende — guienes noseen o riedios de hnecerse
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oir, o fuerzos de respaldo, o credencinl de solvencia denoerdtice enmitide por
loe detentores del poder. Y "hebloar® es poco si las "polebrad cono el viento
son", parangonndo al participar de una gestidn politica, coondmica o culturnl.
En este cnso los opresiones se vuelven insoportobles, crenndo un anbiente que
tarde o tenprano conoluye en la violenein, clarn esta vez,

Prrege por otra parte una ley histérioca que toda trrnefomincién de algin
valor, se ha hecho nedionte el corte repentino, la instamrncidn impuesta de
un nuevo sistenn, 1la disciplina subsiguiente no sienpre c¢dnodn aplicada sobre
todo a los hosta ayer “usadores y abusadores" de la situscidn anterior. Lo
gque se ha dnde en llanmax "orden establecido® (o "desorden" como lo sindica
ESPRIT) expresardi sienpre el reposo pleno de una parte de 1la sociedad gue con-
trola la situncibén. Si esta no responde = los anhelos de las unyorfas, se tra-
tardi de canbiarlo o elininorle radicalnente dando paso asi 2 una instancia
nueva sobre la historia., Cucndo no ha habido unn evolucidn progresiva sino
una radicalizacidn de los aprovechndores del "status", ese canbio se ha hesho
con las arnns, supueste la actitud revolucionerie de cambinr popularmente el
sistemn. T

El reconociniento de 1los obispos es cabal: “todos los poderes y» estable~
cidos han nocido en una época nfs o nenog lejann deé una revolucidn, es docix
de una ruptura con un sistena gque yo no aseguraba el bien comin" .3, Verifico-
cidén sorprendente les podrd parecer 2 nuchos habituados & unc Iglesin bastan-
te abstrocta en materisa de juicios histéricos, purc a ultronza pera rceoonocer
los ‘extrenisnos gue han ido conformando el descrrollo de 1o hunanidad, Pero
es preciso cualificar la revolucidén, Es un tenbladeral, dado lo anbiguo de
las carccteristicas de unn accidn tajante en nnteria politica, ™Algunns no
son ndm que rovueltas palaciegns y no producen nds que conbios de opresidn
en al pueBlo" 3, acloran los obispos y uno esté tentado de referir la frese
o cn808 vy ooneretos y muy cercanos n lo nayorin de los firmentes que son
brosilafios, Salvedad en todo caso neceearin yo que restringe el +érmino y lo
substroe o lo copitalizoecidn que de €1 hacen elenentos golpistas continuado-
res de roginmenes opresivos con un oportuno cambio de general o lo instalacién
Jurfdicn do unn oligarquin que yo opercha desde les grupos de presidn econd-
nica y ahoro se ve "legitinnda" por sctas institucionnles o pseudos derechos
"revolucionnxrios”.

Es verdoed que se vuelve eneseguida o una criticna no nenos clare de otzes
revoluciones que "hacen née nnl que bien ... engendrando nuevas injusticlns"
3, Y dan ln »ozdnt YEl ctedsno y el colectivisno a los cunles ciertos novi-
nientos creen deber ligarss son peligros graves para la humenidad" 3. A un
juiclo ligero porecerin que se csinilan anbag formas -"revueltos palaciogns"
¥y '"movinjentos que creen deber ligarse nl ~teisno y colectivismo"~ pero no
eg ngl. Bn el primer caso se niego que se trate de "revolucidn'; en ¢l segun-
do se geflnlo la posible inpwudencis y los riesgos gue arxestre, sin negar su
voloxr de elemiento fermental en la historic, Bastn leer la frasc siguiente:
"pero 1o historia muestrn que diertas revoluciones ernn necesnrics y se han
desprendido de su ontirreligidn nomentdinea produciendo buenos frutos" 3, Se
aduce o continuecidn cono ejenplo, la del 89. BHuelga detector agui el espiri-
tu de Juon XXIII.
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Unn distincidn tal permite volorar la importancis que se da a ln nentali-
dnd de conbio - o ductilidad a &1 ~ cono expresidén cristimna, y~ gne "el Evnn-
gelio exige la primera y radical revolucidn: la conversidn..." 4. Para que
ninguno onole ¢n un evangelisno abstracto @ inoperante, se afinde que "la con-
versién no ¢s solanente interior y espiritual sino que se dirige a todo el
houbre, corpérec y social al nilsno tienpo que capiritual y personnl" 4. Quizé
vorificar esr llonodn suponge conprobex los enfeudnuientos de los Iglesizs en
“su persgrinccidn histdricn terrenal” al encontrarse "de tnl nanern ligedas
ol sistenn quo parecen estar confundidoa, unidos en uno soln cnrme cono en un
notrinonio" 5. Triste incuestionable experiencin que los obispos confiesan
awngue eontropuntenda por unn esporanza de ¢ptor esoenpands de "este inperip-
lisno del dinero gue pnrece ser una de lns fuorzas o lag que estuvo ligade du=
rente elgin tienpo' 5. Se propone una actitud de espoctntivn, de vigiloncin en
1o historin porn no esclavizorsge o colabornr o lo esclovitud, que debe ~poynx-
se¢ en su fidelidad o Cristo y no en sistencs scondéniocos, politicos o socinles.
Conforue o la ofirnacidn neotostanentarin de que "en este mundo no tenencs
ciudad perinente™. Conviceidn que segfin un alto funcionario intelectunl de
cierto pafs socinlista éurcpeo contribduirin a liberar de las tentaciones fAci-
les de instolarse en cunlquier logro politico estdtico. sTenitificncidn del
narxisno?

Poraddjiconente, no "inatnleorse" en ln historin supone couproneterse eon
1z nlsun historic. Y esto en lo muy concreto de una fidelided o su tierrc y o
su pueblo., Se nencionan los destierros voluntarios e individurles o los que
no se confunde con lns nigraciones de los pobres en busca de trabajo y super~
vivencia, Son dos coazs muy distintas, Sin juzgar ni condennxr o log "“autodes-
terrados™, los obispos no ven cono solucidén cbendoncr su peis "yo que no es
bueno & largo plagzo qae un pueblo se exille lejos de su tierra y se refugie
en otro peorte” 10, Todo perece indicnr que se nlude a cierto tipe de exilioe
en que los notivos no eon ni el hambre o cunlquier inpoeibilidad seria de con-
vivir. Por lo que se cifinde con un coraje exprescrdo en téminos vivie: "que se
debe o bien defender ga tierro contra un extranjero agresor injusto o cceptar
los cnnbios del réginen que se iupone a su pais" 10. Insiste el docunente en
eRa solidaridad que han ds guardar los cristicnos con lr nueva situncidn do
sus pueblos y denuncia velndonente, delicadanente, cioxrtos escapisnos. As{,,
el nbondono de nlgunos on el nomento de ln pruebn "sobre todo si dichoa crie-
tinnos son ricos y huyen en renlidad solnnente pare salvar su riqueza y sus
privilegios™ 10, Tedeovie es 48 fuerte el conproniaso propuceto o los pastores
-~ sacerdotes y obispes « de permnnecer junto al pusdle, S6lo gi todo el pueblo
ge exilinrn, convendris seguirlo., Pero &1 no puede salvaree solo, ni oin unn
ninoria de aprovechados o de niedosos" 1ll. No es preciwo penscr rmcho parn
evooar la debilidad o falsn conciencia de ciexto tipo de grupos hoy en Anéri-
oa Intina,

Taispoco es del cnago reducirse a la anbecdotn ~ que puede sex banbidn unn
forna de injusticia -3 baste atender a estn paradoja: no oluproneterse con
des injusticins que crrastrc lo historis ocunndo se decantz y solidifica en
poriciones andquiridas, significn o Bupone conprometerse con las copns mis po-
. bres de los pueblos, leales con sue bisquedns, aceptadores de sus nuevas con-
quistas ocungue cstas vulneren intereses porticularistas. Muy bien lo oxprest
ol nenazje cuendo al reconocor el anhelo contenpordneo de dignidad hunena e
igunldnd social, supone que "los cristianos y todos los houbres de buenn vo-
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luntad no pueden nAs que ndherirse a ‘este noviniento, incluso pi tienen que

. renunciar o sus privilegioa y & sus fortunas personcles, ¢n beneficio de la
cormnidad hunan~ en una socializacidn nds gronde” 12, Tenns que no sienpre

mon cdnodos, Pero el conproniso con el honbre viviente significa desprendi-
niento ~ no couproniso ~ con los productos ya pasados e inertes del nisnc hon-
bre,

IT « E1l vnlor de los pobres

Es un wmlor diffcil. Parn ello hay que estar sobre el sistemr. Y, si sge
‘vive en Iglesina - comunidad llanada — es necesario liberer todo el grupo de
las redes que sobre elle echd la historis vivide haste cqui. As{ evitarenos
que 2lgunos confunden Dios y la religidén con loa opresores del rundo de los
pobres y los trcbajadores, que son, en efecto, el feudalismo, el onpitelisno
y el inperialisao" 14. Pocas veces se coneiruyd un docunento de eclesidaticos
con tante claridad de témminos.

Si "Dios y ln verdadera religidn no tienen nade que ver oon lns diverscs
fornne del Manmnon de ln iniquid~d" es indudsable que Dios y 1o religidn han Qe
entrer on relacién con otros velores nds constitutivos del hombre, Si la "“Igle~
gia srludc con orgullo y elegris unc hwienidad nweve donde el honor no perte-
nece ol dinerc acummlado entre .8 LONOS Ge unocs pocos, sino & ios trebajado-
rea, obreros y canpesinos" 15, se inpone que sus nicnbros se 2bran onde vez
nfg o wnn actividad donde se actien las nuevas formng de un-mundo en cenino.

Y aqui ge sitia en priner lugar el +rabajo. La anitigua tnarea del honbre srans-
formando ln naturnleza en un cuerpo o cuerpe -¢comatante, ingrato n veces; sien-
pre revelador de una etapa nueva. Como actividad indispensable pexra subsistir,
el trabnjo es por lo nisno vinculo indiscutible entre los houbres; lo que les
oblign. o comulgar en una nisma inquietud. Por eso ocupz el "priner lugar entre
las "fornas de vida social", Ia concepeidn servil del trabajo no pudo tener
lugar en el eristianisno sino como cosn espirin, pasnjera, resultado de una
situacibén histdérion donde lo teologin se enajenaba en une inneterialided abs-
tracta.

Cunndo tocan ese punto, los obispos creen convenlente snlir ol paso a
una posidlo interprutqclon partidistas "que nadie vaya a buscor on nuestras
poaloabroe alguno inspiracidén. politica™ 17. Sin duda puede decirse que o8 un
tenor & lo "politico” no del todo fundado - como si la convivencia hunana no
eatuviers oxpresndn en est dinensidén - pero que se justifice debido a las na-
lévolas intorpretociones de ciertos grupos.

Ahorn bien, ese centror ol +ra vbajo en las preccupaciones cristianas, sige
nifiec un aprecio de la transfornacidn y la blsqueda hunanas. Uno situoria
aqui ¢l ndecleo del docunento: el vnlozr del pobre. Na segin esa nonide y son-
timentel enntinela de "el pobre™ conillado, objeto del buen corazdn de algu-
nog y rcposo do 1a dbuena conciencia, Sino el pobre - uno estaris tentado de
ponexrlo con nayusculn - gue so constituyc hoy un nonenito de la proteste dia-
léética pnro esta épocn que noe ha tocndo vivir: o demnsindo segura en sus
conquistoe burguesans o hnsliada de esos misnos logros no compertidos, El po-
bre cuestionn todo esto, No uno u oiro podre alslndo, sino la condicidén nul-
titudinorie de muchos,
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El pueblo de los pobres y los pobres de los pueblos es 1ln frose que pue-
de cifrcor este uensajes, Por elln se definen los firnantes: responsablos y eco
de ocquellos entre quience les hn puesto el Misericordioso. Nétcee el retorno
o esn substantivroidén de Dios que inplien los relaciones pfis cpreciadas por
1a Biblic, Acoger con "niscricordia™ n~l pobre oquivnle & cceptar sus exigen-
oing que son las de una justicia nds integral e igunlodore, las de unp prono-
oién personslistn sobre todo. En estos repectos hocen hincopié loa obispos.
"Es prinero & 1los pueblos pobres y a los pobres de los pueblos ~ guienes co-
rresponde renlizar su propias pronocidn® 18. Neda pfds slcjodo de ciertos poter-
nnlisnos que narcotizan el proceso liberador, ncda nés extrefio & 1a espoera de
cosas que vienen heches s8in nediar luchaalguna. 12 pronocidn se inserte en
unt oonclencin de 1la pobrezn, niega su fatalided y adhiere a una oconcepeidn
dlaléetion £Exrtil, inpulsadora de las grandes c¢reaciones hunanes., "Hacer de
la necesidnd virtud" deofo un viejo adagio. Esto es, dar sentido a situacio-
nes lapentables, hacerlas validas pars el desarrolloe del honbre, zusoultar su
fuerza escondida en la debilidad., ;Quién no ve en ello la afimweidn cristia-
ne de la libexrtad cono don, cono grecia de la cualidad redentora del sufrinien-
to que ya no o8 un confomiisno o resignacidén sino une instaneia &e la concien~
cia que ocpta el desnivel, la cafdza, cono principio de superasién, punto de
paxrtida pare una remlidad nds total? As{ puede oxhortarse o que "log tradajoe
dores y log pobres se unan, yo que unicanente la unidén hace lo fuerza de los
pobres pora exiglr y pronmover la justicie en la verdad” 18,

Con esto se dejan de lado ciertas consignas (slogans) religiosas demasia-
do wigentes, Y la prinewn: la de que es posible una pobrega puranente ospirie
tual sin vinculacidn con la neccsidad y el deacnpero. No puede darse pobresa
en cristieno sin sed de justicia, sin econproniso auténtico con los que dbuscan
acuoindos por la angustis biolégice y ln opreeién socizal. Porque &stos no son
sinboles, sinc oxisten cono scres rexles en nuestrs historic recl., Asf, aungue
na todos pucden tonnr un puesto fisico en tal o cual barrio, on tal o cunl
sont, s8i podrdn ponerse al servicio de esta liberscidn, & coste de sus propics
seguridndos, claro estd. Una segundn: Ia de que pobreza y riquezn son situn-
oiones noturnles en el sentido de un deterninisno histérico "querido por Dios™,
Tanpoco esto es verdadero, porgue eso que Cristo define con su "sienpre habré
pobres entre vosotros”, ae debe a que "slenpre habri ricos pere acaparar los
bienes de este mundo y de igmrl nanera ciertas desigunldades debides a la di-
ferencia do capacidades y otros factores inevitables™ 19, Pero sexrd preciso
Justanente, coubatir el egoisno de aguellos y lograr por la téonica y 1o pla-
nificacién una estructurz nfs ddctil donde el hombre supere pooo a poco sus
deficiencirs., Todnvin se puede recordar una consigna nenoe formulada: la do
que le religidn se ocupn de las cosas del nds ~ll4, Escapisiio que el "nensa-
je" no cocpta al inscrtar la religidn (preferirfancs decir lo fe cristianc)
en la vidas nisna, en la historia del honbre: "la religién (preferirianos "la
fe") es une fuerza que elewn a los humildes y rebaja a los orgullosos, que da
pan o los handbrientos y hanbre a los hartos" 19,

Antropologia couo conclusidn

Ioe dltinos pdrrafos del docunento tratan teoas nés técnicos que pudie-
TAN parecer nenos aptos pars un andlisis como el esbozndo nqui, neoesariawen-
te en ¢l plano d¢ las cetitudes. Se proponc el reporto de lo evidentenente
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enticormnitario por parte del estado, @l blogqueo de cepiteales escurridizos

e hipnotizados por el extranjero, la oportunidad de unn autoridad pundial que

regule el intercanbio sobre todo econdnico, el derecho al greninlismo cono.

nétodo de defensa.y conquista, 1z causa condn de pueblos con sus gobiernos -

pobres para aplastar la "guerxe subversiva que desde hace mucho tienpoe lleva

2 cabo talmadauente el dlnero a txavés del nundo masacrando ~ puchlos enteros"
22, .

Tenns que neyeoerisn largos apartes parﬁ ser ngotados. No esdoel caso
enalizerlos aqui. Su cnuncindo es suficiente y tan actual gue basta cono ejen~
plo transeribir une que, de upllcarse en nuestro pequefio pais, tondrin incal-
culnbles resultadoss "Yo no podrd adnitirse que. los ciudedanos provistos de .
rentas abundantes, provenicentck de los recursos y lo sctividad nnciomnles,
transfieran una parte considerable al extxanjero prre su benefiecio pexrsontl,
sin prcocuparse del d%no que hacen sufrir pox ello o su patri:“ 20.

Lo de vexns orlglnal por su 1ns;s»enéia, ¢s ln concepclon antropoldgion .
presente en toda la epistula y expresads con nds clorided al fin. Existe uha
instancie libre del honbre sobre 1o que & hn ndnitido con depasicda facili-
dnd como fatnlided de 1a historia. Deber de los poderes pidblicos de inponer
el reparto que no se hace de buen grado, aceptacidén de que la “"renta inponi-
ble no estd abandonada ol libre oapricho de les hombres y que las ospeculacio-
nes egoistas han de ser supranides® 20. No serin novedaacs ¢sias -en el plano
econdiiico y sccioldgico; pexo que ge Ilncorporen con ese vigor a wn_ documento
de. eclesidaticos preocupados por su taren espiriturl, acusa olarivndoncma po-~
ra inferirias de una meditacidn evangélica encarnada. Se trats de no dejar
librada n lo, naturaleza "guis optiro" (optine duce), la condieién del hombre -
Yy adnitir la planificacidén, resultado a veces d¢ une idecologio gue se ha ido
confornando a lo largo de la historis contra el parccer de viejas Ttradicio-
nes" que no son sino hdbitos inveterados frutos do la pereza .o.1la falsa con-
eicncin. Ia tarea cientiflca nodlflcando las aoluciones céuodas. ’

Porque 1o liberacidn es 1o ruta del honbre en oonnnbdﬁd ¥ no la hunilla-’
cidén coleotive, la pobreza hechh concicncia puede - debe - convertirse eh unn
mueva llaunda al "Exodo". que pone al’ honbre de pie y le invite n parchar,

Dario Ubilla -
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PROFUNDIDAD DE LA

GRACIA

[/e.x:pn..

Demos ahora un paso mds, exigido por la légica. Dijimos que entre esa
condicidén humane que fue el odjeto de la primera reflexién, y la vida eter-
pa, objetc de la Begunda, tenia luger una dindmica: el gran viento que so-
Pla y nos lleva consigo. Y al decir "nos lleva", hacemos ya entrar, cemo
vimos en la tercera reflexién, en ese pronombre la snchura verdaderamente
universal de ese dinamiemo. Nogotros, quiere decir la humanided entera.

Pero, ses cierto que estamos en movimiento? Nuestra vide ses verdade~
ramonte un paulatine pasar, con todos los tropiezos y retrocesos que se quie-
ra, de la condicién humana inicial a la vida etexna? iAbandonamos ¢l punto
de partida o estamos avn en 617

En otras paladbras, no tenemos la impresidén, fuerza es confesarlo, de
que, con el pagar de los afios se modifique radicalmente esa situacidn de
egoiamo, de mecanizaoidn facilitante, de burocrseia interior, en favor de
un germen,. de una Juventud, de una ductilidad interior para el amer.

iQué es lo que realmente cambia, si algo cambia, con la gracis? A Qué
profundidad de nuestro ser llega esa transformaecién?

Oomo en. capituleos anteriores, el primer nivel de reflexién estard dado
poxr algunos elementos que ya en el Nuevo Teatamento inspiraron y marcaron
el pensamiento de la Igleaia.

Recordemos el texto de Pablo donde pinta 1o que llamamos el punto de
partida de la accién de la gracia: "Sabemos que la ley es espiritual (es de-
¢ir, obra de la gracia); pero yo soy de carne (es decir, sujeto a la condi-
ofén humana) vendida al pecado y eaclavizada a él. Yo mismo no entiendo lo
que hago, porqee no Rago el bien que yo quiero, sins el mal que odio. 8é
que el bien no habita en mi, porque puedo quererlo, pero no realizarlo. Me
aegrada la ley de Dioe segin el hombre interior, perc veo otra ley, la de
mis miembros (la del hombre exterior, pues), que me cautiva al pecado,..

Soy un hombre desgraciado” (Rom. 7,14=24).

¢De quidn dice esto Pablo? ;De qué perfedo o extensidn de su vida? ,Se
trate del perfodo pagano? ;0 también el Pakle eristianc estd sujete a ewme
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condicionamiento? Es evidente que la desoripeidn, haste donde la tomamos,
alude explicitamente & un gntes, es decir a una situacién anterior, a la
cual corresponde un ahors Aiferente (qua, por otra parte, no se deseribe
.ee )t "porque ahora nc hay nada de condenacién para aquellos gque viven en
Cristo y que no actuan segin la carne” (ea decir, segin la oondicién huma-
na) (Rom. 8,1).

En esta tiltima frase hemos traducido por actuar, el verbo griego que
ajlgnifica literalmente caminar, o sea, en sentido figurado corriente en esa
época, el modo de proceder correspondiente a una ensefianzs recibida. "No
caminer segin la carne", sino segin el Espiritu, significa pues la ectuacidn
de acuerdo con la ensefianza de 1a gracia, esto es, seqin el mandato del Se-
fior.

De ehf la concluzidn de todo este paszje, que hace depender 1la vida e
la muerte definitive, preciaamente de ese transformacién en el zotuar: "Por
lo tento, hermanos, si vivis segin 1o carne (une vez mde, segin la condiciédn
humana ), moriréis; pero si con el Espiritu hacéis morir lag obras de la car-
ne, viviréis" (Rom. 8,13).

(Cudl es, pues, la obra, el regalo o la-gracia de Cristo? Que "nosotros
podamos hacer lag cosas que la le rdena, porque ya no vivimos segﬁn la
carne (o condicidén hunanaf, 5ino segin el Hspiriiu® (esto ¢ss segin la gra-
cie) (Rom. 8,4). Sin duda, es porque se ha "robustecido el hombre interior"
(Bf. 3,16) que antes queria, pero no era capaz de realizar.

Pablo ve pues el don de Diocs como una transformacidén, como un antes-
ehora ¢ue, sunque no se identifica con el paso peganismo-crisgtianismo, de-
signa gl dos diferentes maneras de actuar ocon su correspondiente relacién
con la vide eteina.

A opta perspective convergen ademds varlos pasajes més simples de los
Evangelios. Asi, por ejemplo: "si wvuestra justicia no supera a la de lcs
escribas y fariseos, no entraréis en el reino de los cielos" (Mt. 5,20)3
"si quieres entrar en la vida, guarda los mendamientos™ (Mt. 19,17). ILuego,
tal cumplimiento es, a la vez, posible y necesarioc, y esto permanece aunque
toda la ley Be resuma y adquiera sentido en el dnico mendamiento del amor
(¢cf. Rom. 13,8-10 y I Cor. 6,9-10).

Amar es, pues, corrvelativamente, posidble y necesarios "Esto os escribo
pare que no pequéis” (I Jn, 2,1); "tode el que no ama (esteo es, el que odia)
a su hermano es un homicida, y sabéis que ningd¥n homicida tiene en si per-
panente la vida eterma" (I Jn. 3,13-~15).

Finalmente, no es poaible ignorar la imagen clave del Julelo universal.
4111 le vida eoterna os dada o negada en relacidn con el cumplimiento del
mandamiento de Cristo! un amor al prdjimo que vaya hastz la maierialidad de
sug necesidades. oo
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40 obstante, es preciso r.conccer que tal vez haya surgido de todo es-
to y, en particular, de esta misma imagen a la que aludfemos em dltimo tér-
mino, une idca demasiado simpiista’'de las posibilidades del hombre con res-
pecto 2l amor.,

No es de extrafiar pues que, basdndose exclusivamente en tales textos
biblicos, se haya pensado que la descripcidn del hombre dividido perteneccia
s un pasado ya superado. Y que el hombre, con la gracia de Cristo, se sitya-
ba ya como en el filo de la cuchilla, igualmente capaz de dar como de rehu-
sar comida al hambriento, bebida al sediento, vestido al desnudo, compaiifa
&l sole...

Bn otras palabrag, el lhombre habria dejado de ser el ser que no enten~
d{a lo gue hacia, parc convertirse en el ser que hacia lo que queria, la
buena o la malas accidn.

Con el advenimiento de un cristianiemo a nivel de la gran masa humena,
esta simplifidacidn, dnica al alcance de una moral de la ley, tenfa que a-
fienzarse. Con la excepcidm, entre otros, de un Sen Agustin que, en su lu-
cha contra el pelagianismo, advirtid siempre que la libertad del hombre se-~
guia congtituyendo un preblema.

Pero es a la experiencia religiosa de wutero e la que se debe el que
este problema pe haya convertido en umo de los puntos mds hondos de la re-
flexidén cristiana, Zn detrimento, gquizds, de la unidad o, tal vez, para que
- la unidad se basara sobre una verdad mds honda...

la expericncia de Lutero es la cxperiencia del pecade inherente a la
existenociae cristiena. No que lutero fueras un pecador extraordinario, eino
parque posefa de heche une conciencia mds aguda y honda de lo gue yace cn
les profundidades de todo acto declarado "bueno". Sabia, como hubiera podi~
do eaberlo cualgquicra dotado de reflexidn, la terrible tenacidad de nuestro
egoisno, introduciéndose, disfrazado, aun en nuestras actitudes mds "virtuo-
sas".

. En otras palabras, la descrlpcién paulina del hombre desgerrado entre
1o que quiere y lo que realiva, seguia siendo, pars Iutero, 18 desoripecidn
del crimtiano.. Sélo una mirada superficial podfe dividir las obras del hon-
bre en "buenae" y "malas",

En realidad; no es que 1la experiencia de Iutero lo lleve a negsr, por
1o menos en un primer momento, el mensaje biblico de los texios que aduji-
nos e el pédrrafo anterier: lo lleva mds bien & descubrir otres elementos,
iguslmente biblicns, cuya importancia pasaba por elto la concepeidén aludida.

Bn efecto, la carta de.Pablo a los Romanos, cuyas lectura fue decisiva
en el itinerario religioso de la Reforma (Cf., PERSPKCTIVAS DE DIALOGO, Un
acgntecimiento ecuménico, N.15, pdgs. 129-130), contiene pasajes que no ge
=ompaginan ocon el simplismp de imagincr al hombre re:lizendo a su arbityio
actos dbuenos y malos.
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: "Ninguno serd justificado (esto es, aceptado como justo, o declarado
tal) ante Dios por hater hecho lo que la ley manda, ya que la ley sirve pa~
ra hacernos saber que ‘somos pecadores. Pero ahora...la justicia de Dios es
por la fe en Cristo para todos los que creem en él... Porque todos pecaron
.».y Bon justificados gratuitamente por su gracia.,. ¢Dénde estf entonces
tu orgullo? Se acabé. Porque (has sido justificado) no en razén de las obras,
sino de la fe. Creemos, en efecto, que el hombre es aceptado como Justo por
la fe sin las obras de la ley" (Rom. 3,20-28).

Y no es éste una ensefianza ocasional (Cf., por ejemplo, Pil. 3,9; Ef.

2,9-10). Un texto capital de la carta a los Gdlatas dice 1o mismo, y casi
con idénticas palabras: "Es evidénte que nadié es aceptado ¢omo justo ante
Dios por heber hecho lo que manda la ley, ya que la Escritura dice que el
justo vivird poxr la fe. En cambio en la ley no se trata de fe, #ino que di-
‘sei el que cumple con estas qosas vivird por medio de ellas" (Gal. 3,11-12).
"Segin lo que dice la Escritura, todos son prisioneros del pécado; para que
los que coreen reciban por la fe en Jesucristo lo que Dios ha prometido”
(Gal. 3,22}, Y.a todo esto habrie eun gue afiadir algunoe: textos evangélicos,
cono la parébola por la que Cristo nos ensefid cémo lo era inposible, aun al
duefic del campo, gzparxar antes e la oosecha el trigo de la cizaia, esto es,
el bien y el mal’ de Tag accionos’ humanas.

Y anf llegzmos en nuestra bdagueds a ese seguﬁﬁo nivel donde la expe-
riencia éristiens, esclarecida por la lectura del memsaje bfblico, trata de
formular un peénsaniento ¢oherente que tenga a ambos en cuenta y haga uno de
amhos,. .

Esta formulacidn se dio durante las controversias de la Reforma. En
una apreteda eintesis’ que, como todo resumen, no agota nunca los natices y
la riqueza de los creadores, pero sirve de bandera a los seguidores, podria-
nos exponer agui las mds cldsicas entre las f6r alas que sirvieron para dar
expresifn al pensamlento reformado cuya fuente acabamos de sefizlar (1).

1.- Somos justificados por la gg;g justicia de Cristo. En efecto, sélo
oxiste realmente una sola justicia, un sdlo justo: Crieto. En vista de lo
- que 61 realizd, Dios deja de ver nuestros pecados y nos perdona (2).

2= En cuanto al hombre, su ser ha sido tan hondamente corrompido por
el pecado original, que peca verdaderamente on todo cuanto hace, En cuanto
a la posibilidad de evitar el pecado, no tiene, por le tanto, libre arbdbi-
trio, sino un piervo arbiirio (3).

3.~ Pero la justicia de Dios exige que-la salvacidén del hombre sigr a
un juicio donde el hombre sea declarado justo. Para declararlo tal, no mira
Dios en realidad las obras del rombre y su conformidad con la ley. Mira a
Cristo justo y declara justo al hombre sin que el honbre deje de ser lo gue
ce. Sv trata pues de una justificacidén_forense donde, & semejanza con lo
que ocurre en un tridbunal, el acusado es “declarado inoccente, pero no es con-
vextido en inocente (4).
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4.~ As{ el hombre justificado por Dios es, al mismo tiempo, justo y
pecador: justo con la justicia de Cristo que le ha sido aplioada, pecador
si se tienen on cuenta sus propias obras (5).

S.~ Finalmente, 86lo la fe, vy no las obras, une al hombre con la gra-
eia salvadora y justificante de Cristo. La fe libera al hombre del cuidado
inutil, obsesionante e impersonal de su propia justicia y lo lanza, en la
confianga, hagia el Padre (6).

El Conoilio de Prento, reunido para haocer frente a esta concepeidn,
Juzgndz incompatible con la doctrina de 1la JIglesia, la anstemntizabe en
términos ¢asi estrictamente paraleles, lo que permite el giguiente resumen,
incapaz, por otro perte, como €l primero, de dejar pasar los matices y la
riqueza del pensamiento catdlico mds creador, presente en el Concilio.

1.~ "Si alguno dijere que los hombres...son justos formalmente por ells
(1a justioia de Crieta), sea anatema” (D. 820).

~ "5i algunc dijere que el libre albedrio del liombre se perdlo y ex-
tinguio después del peeado de Addn o que es cosa de sélo titulo o mas blen
ti{tulo sin sosa...sea anatema* (D. 615).

3¢~ "81 alguno dijere gue los hombres se justifican o por sola impata-
cidén de la justicia de Cristo o por mola remigidn de los pecados, excluida
la gracia y la caridad gque se difunde en sue corazoneg por el Espiritu San-
to y les queda inherente...sea anatema™ (D. 821),

4o~ "Si alguno dijere que el justo peca en tode obra buenz...y que por
tanto merece las penes eternas, y que s8lo no es condenado_ggrgpe Dios no

le imputa esas obres a condenacidn, sea anatema® (D, 035).

5¢= 81 alguno dijere que la fe justificante no es otra -cosa que la
conflanze de la divine misericordiea que perdona los pecados por causa de
Cristo, o que egs confianza es lo unico con que hos justlficamgg, geq ana-
tema" ﬁn. 822y,

Pensamos gque es infitil, anacrénico y, hasta cierto punto, contraprodu-
gente, tratar, como procura un scumenismo bienintencionado, de minimizar
tales divergencias, atribuyéndolaa & un colosal nalentendido que, a través
de esas férmules contrarias, pretendia decir prédcticanente lo misno.

Entendenos que vale 1ls pens, por el contrario, admitir gque ambos can-
pos fueron perfectamente concientes, diche sea en su honor, de que existia
aqu{ uvn problema profundo. Si los inetrunentos culturales y religiosos de
le época sdlo pernmitian plantearlo 7 no resolverlo, nuesira responsabilidad
no conaiste en enterrarlo, sino en aplicar a é1 las nuevas poribilidades
que nuesiro senfrentaniento con etre madurez histédrica, nos proporciona., Y
ees0 o8 10 Que tratarenos de hacer en la préxima entrega de PERSPECTIVAS.

Juan L, Segundo
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Pars que no se piense que estas férmulas responden sélo a un pasado,
oitarenos algunos pirrafos de la obra consagrada por Henri Bouillard

al pensaniento barthiano: Karl Barth. Parcle dc Dieu et existence humaine.
Bd. Aubier., Paris 1957. Mientras que la continuidad entre las formulacio-
nes de Trento y la teologia catllica de nuestros dias es alin nds eviden-
te. . ,

Todo depende aguf de Dios, de la accidén lUnica que ejeroe, por Jesucris-
%o, en favor del hombre. Todo depende de lo quo lloga al hombre de lo
alto, y nada de lo que el hombre lleva desde abajo. La gracia de Dios es
su gracia y es, por lo misno, siespre nueva y ajena para el hombre, acto
libre de la soberania divina. Barth precisa que el error de la doctrina
catdlica consiste en dividir la gracia tGnica e indivisible de Jesucristo
al considerar que cs ciertauente en primer téruino su gracia, pero luego
también (y es lo que se acentia) nuestra gracia (Dog. IV, 1,88-89). p.28.
El hecho de que Jesucrisio murid por la reconciliacién .del hombre corrom-
pido por el pecado, "establece, de manera decisiva, gue esa corrupcién
era radical y total. Esto quiere decir que la perversidn del pecado se
reazliza en el fondo y en el centro de la existencia humana, en el cora-
zén del hombre, y que el estado de perversidén pecadora que de ello resul-
te se extiende a la totalidad de su manera de sey, sin exceptuzr ninguna
de sus particularidades" (Dog. IV, I.948)...En el interior de esta situe-
cidén, en virtud de 1z unidad de su ser y de su 2¢cidn, va de pecado en
pecado. Tal es la corrupcion en 48 Que Wivs a4v cavutiividde PagSe.47-48.

En virtud de la sentencia divina, el hombre.eg arrancado de su pasadd de
pecador y avanza hacia su porvenir de justo., El veredicto positivo, su
justificacidn, consiste en epe paso, en esa historia en gue es a la vez
pecador y justo en una 'sucesidén irreversible (Dog. IV, 1.634, 639-640).
En ocada momenio de su existencia, el hombre a quien Dios absuelve no de-
Je de 'g6r también el pecador que era. p. 62.

Yer la note antepior - o . _—

Se debe tener esto Bfen presente, continda Barth, ¢uando se guiere com-
prender la gran negacién de Pablo y de los Reformadores, y, en particu-~
lar la gola fide (séle por la fe) de Iutero. Su doctrina de la justifi-
cacién por la fe opone la fe a toda obra. Se resume en dos proposicio- .
nest 1) ningune obra del hombre en cuanto tal puéde “Ser o contener su .-
justificacidn; pero 2) el creyente es efectivamente el hombre justifica-
do por Dios. La segunda proposicidén, positiva, no halle su verdadero
gentido sino cuando la primera, negativa, le ha creado su campe de accidn
¥y ha purificado la atméafera en la que debe vivir. Es preciso sostener::
ante todo que ninguna de las obras del hombre, ni siquiera aquellas.§ue
la ley divina le prescribe y que deben llamarse "buenas", no puede ser
ni contener su justificacidn. En cuanto obras que pretenderfan servir
parz6esa justificacién, no son precisamenie buenas (Dog.. TV, 1.693-694)
Pe .
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CM!CRO-IGLESIAS FRENTE A LA

MACRO-IGLESIA?

(Reflexiones sobre la orisis del catolicismo espaiiol)

El prodlema ds nuestra juventud nos va acosando cada dfa con mayor ur-
gencia y, si cabe decirlo, con mayor angustis.

“la juventud hoy es un hecho totalmente nuevo. Por primera vez en la
historia de la humanidad se van produciendo cambios deciaivos en el cortoe
plazo de la vida de un hombre. La dialéctica generacional se va comvirtien-
40 en dialéctica de promociones, e inclugo en la relativa sinoronfa de un
aismo grupo universitario hay una escala decisiva entre el curso primsro y
@)l segundo.

Dentro de este ritmo, tremendamente acelerado, de la promocién humana
se opera un cambio radical de perspectivas, que separan profundamente a loe
hasta ahora ocompafiercs del miamo viaje.

Los que vivimos mucho fuera de Espafia notamos sensiblemente este dife-
rencin apenss cruzamos la frontera del pais.

Auscultando la problemdtica religiosae de nuestros grupos juvenilee més .
inquietos, he podidc observar que, ante los grandes acontecimientos que en
eptoa Gltimom efics hon hecho de la Iglesia catdlica una noticia de prillr
plano, surge unz pregunta inevitable y angustiosa:

(A gué Ixlegia pertenezcg Yo7

Nuestroe jévenes (hablo de loe grupos religiosamente més comprometi-
dos) han sido educados segin unos moldes fijos y contornesdos, en los que
las preguntag enoontraban siempre respuestas a la exaeta medida. la misma
situacifn de aislemiento, en la que ha vivido Espafia ocomo consecuencia de
la guerra oivil y de los hechos que la siguieron, ha contribuido a former
la impresién de que rmestro pequefio sundo nacional correepondin adecvada-
mente e toda la realidad humane,

Pero de pronto las fronteras se han abierto de par en per; y en este
trasiego de importacién y exportacién humanas nuestres jévenes, a pesar de
su pobreza, han podido recorrer loe visjos caminos de Furopa. Recuerdo que
todavia en 1958, en una largn temporada que pesé en Austria y Alemania,
apenas me tropecé con algunos espofioles,
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A esta apertura hacia Buropa, comin & todos los estamentos espaiioles,
se afladen - en el plano religioso - los acontecimientos de los dltimos a-
floss Juan XXIII, Concilio Vaticano II y Paulo VI, El fendmeno de la acele-
racién ‘histérica alcansa de plano a la misma Iglesia catdlica; y ello quie-
re decir que el soplo del Espiritu se adapta a la velocidad de movimientos,
de lo que hoy necesita la Iglesia parc caminar al peso de la evolucién hue
scna y poder as{ producir en ella un:impacto eficaz de salvacién.

Todas estas reelidades han producido un desfasamiento de planos, cuyo
ajuste es deffcil y doloroso. Si queremeos ser sinceros, hemos de reconocer
que el oztolicismo espefiol en blogue no ba podido dar el salto que de hecho
ha dedo lo Iglesia universal, al menos en sus figurcs més representativas
¥y en grandes zones de su extensidn planetarla.

Sin embargo, fuertes grupos minoritarios estﬁn 2 la escucha de las nés
ligeras pelpitaciones de este maravilloso fendmeno renovedor, lo captan
plencmente y lo ecepten con gran entusiasmo,

Esto estd produciendo en el seno de nuestro catolicismo unc divergen-
eia, cada d{a mds radicclizada, entre una masa que se resiste e la evolu-
oién y unas nminorins que ocupan los mejores puestos de la vanguhrdia ecle-
slrl ente el asombro de los catollcos extraujeros.-

Poxn comprober este hecho bustn con recorrer los public.cionea - que
prolifersn por diss - -de-uro y otro signos Igualmente es. interesante, a es-~
te respecto, observar la coexistencie de.dos tipos, totalmente diferentes,
de predicacién, S o

dguién lleva 1o razdn?

. Abore bilen, entre la masa resistente.g lesevolucidn y las minorias
cultivodes hay und.zona intermediz, generalmente de jévenes, que se sienten
indecisos ante este fendmeno desconcertante,” A muchos de-éstos he ofdo de-
oir més de unn vez: ";Quién lleve 1n razdén? ¢Bs que hoy dos tipos diferen-
tes de Igleesia? ;Dos tipos diferentes de Bacerdbtaa? 3Quiz dos tevlogics,
trcmendomente distancindas entre s{? :

A estes olturas es indtil y oxusl intentnr nédgar el heche y bretender
encerrnr en.w:paréntesis estos tres Gltimos afios de vida eclesial. Hemos
de enfrentnrnos decididnmente cnn ‘el. problemn y busenrle le mejor solucidm
posible, - TR

Muchos de nuestros jévenes, pertenecientes a familiocs religiosas, edu-
cades con esmero & incluso militantes en movimientos gpogiblicos,- han deja-~
do las prdcticas religiosas y acussn un cuténtico eclipse de unc variede
game oscendente: Iglésin espaflols - Iglesim "tout court” w :Cristo ~ Pios.

No me refiero. ahors a2l indiferentismo religioso ni al "deseuido" de-
las prictices religiosas. Es 0lgo mha profundo e importente. Es frecuente
que estos jévenes 31g~n prestandc una’ atencibn interesnde ol problema reli-
gioso, mentengon vinceulos {e opireche omlet~d con algunos sccerdotes y oolle
tinden nctuando en la vida con un sentido ético, y hasts mistico, de honda
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solere oristinne, En mi teren evangelizadora he experimentado mis mejores
satisfocoiones cuando las meses "rebeldes" de las universidedes espailolas

me hen invitado & heblarles, superando enormes resistoncice institucionc-
les, y hon invedido el cule magne, llenéndole haste los topes y permanecien-
do en ella duraonte boras en un coloquio animido y suténsivo.”

Yo no pretende zhora ofreper soluciones o, an problemn ten cngustioso.
8610 quisisre cyuder, sunque sen hfnimemente, & hecer wi diegnéstioo lo mis
acertado posible. No podemos wivir nfs tiempo en uns ignorencia, que 4if{-
oilmente 'Be libern: de la ncuscoidém de "afectede”. jPor qué esa "alergia®,
tan frecuente, 2 las encuestas que sé realizan, desde arriba o desde adbajo,
para buscar la realidad tal oomo em?.

El punté culminante de esta prisis de bifurcacién eclesisl alcansa mds
directanente & esa juventud generosa gue puebla nuestros seninarios y que
procede, en gran perte, de la militancia apostdlica. Detrée de esos muroe
austeros se intenta un didlogo diffcil - y a veces imposible - entre dos
mundos osde vez nds difsrenciados. Muohos jévenes, cansados y desconcertas
dos, abandonan el c¢amino emprendido, pero sin lograr despojarse de uns nos-
talgia que los acosa.

En nuestro pals lor casos de "redwoeidn al estado laileal®™ proliferan
oada vez nés, No poseo astad{sticas, pero s{ puedo hablar a base de los nu-
merosos contacton personales que he tenido con muchos de estons jovenes ex~
secerdotess En general, se trata de una orisis del sentidos ;qué sentido
" tiene la funeidn sacerdotal en este nuevo mindo que nace? Hasta ahora el
_sacerdote tenfa una funcién socisl gue cunplir en un mundo todavia secrali-

sado, Ultinemente esta funcién se habfs reducido a la de custodio oficial

¥ miblico de la moral... burgueaa. Pero la propia concienciz cristiane ha
despertado y se ha dado ouenta de que esta supuesta "moral® es santievangé-
lica. Solamente es posible, para el sacerdote en crisis, lanzarse a procla-
nmar el Evangelio, hiriendo directamente la sensibilidad de los "anos" de
nuestro nontaje social y econdémico.

Poro 2l llegar aqui se oncugntra el sacerdote con un rmaro caai infran-
queable. Los dirigentes y responaables de nuestra Iglesia dan la impresidn
de narchar perfectamente de acuerdo con esog "anos" y de haberles prometi-
do el silencio profético a cambio de unae ayudas econémicas y sociales.

Sintiéndolo mucho, creo que en conciencie hay que denunciar esta nue-
ve forme de’ “progresismo rcligioso". Efectivanente, ouando en los afios cua-
ronte P{o XTI condend el moviniento de "Jeunesses de 1'Eglise", capitcnea-
&0 por el dominioo Montuclard, el contenido de la tesis condenada sonaba
as{ nds o mecnos: no se puede evangelizar sin habor antes obtenido un grado
dcterninado de promocién hunana. Pues bien, hoy en nuestro pals, desde la
extroma derecha se esti cometiendo este viejo pecado del "progresisno re-
ligicao™: aplazar o atenuar la evangolizacidén hasta conseguir un deternina-
do grado de evolucidén en las estructuras existentes. Este progresismo se
presenta en la situacidén de poder oligdrquico que, para ayudar a su propia
supervivencia, se aprovecha del silencio de la Iglesia, Loas jévenes sacer-
dotes se ven anmordazados por la "prudencia oficial de la Iglesia" (= "pro-
grealeno religioso”) y oomprenden que su funcidn sacerdotal ha dejado de
tener sentido. A partir de este momento todo es posidble: desde la legsl



reduccién al eatado laical hasta un alejaniento doloroao-de la Iglesia e
incluso de la misna fe.

Sin euwbargo, hay toﬂhvia und- inoria vigorosa que resiste Y que inten-
te. servir de eslabdn entre el tinglado nastoddéntico del "nacionalcatolicis-~
po" que se derrusba y la futurs oomunidad religiosa-profética que sabrevi-
vird de las ruinas de nuestro trasnochado "inperioc religioso™, .

clas mion e cono. solucidn?

Antes que nada hey que hager una observacidn inporteritisina, que.ha
de ser axial en la moderna eclesiologia, A muchos les pavecerd gque los..in~
tentos libres y cuasi andrquicos, de las pequefias comunidades cristianas
tienden a sustituir a la macro-iglesie por la micro+iglesia. Es poaihle que
as{ sea e¢n no pocos cosos. Y serisa verdaderamenta lamentahle.

La macro~iglesia es\;hen lenguaje evangélico y paulino - lz "ley", o,
" en lenguaje moderno, la "estructura", ¢l "sistema". Jesis declard expresa-
mente que &1 no habia venido a "destruir ls Ley, eino a darle sm cwmplimien-
to y plenitud” (Mt. 5, 17). No se tratabe de sustituir a la Igy por la ley
o por las leyes. Lo interesante ora adoptar frente a la Ley‘una actitud de
~ libre, no de esclavo, Jesis 1nfringié conscientemento algunas prescripcio-
hes dé la Ley pars domostrar gréficemente que la Ley no tenfa un poder ti-
ranizador sobre el hombre., Ids cuatro evangelistas describen son profusidn
de detalles sste ogadia de Jesis, que tanto escandalizaba a los "legalia-
tas" escribas .y ferimvos. In‘Mc. 2,27 tenemos ya una-fofmmlacién lapidaria
en boca del propio Jeeis: “El sébado ge inatituyé para el hombre, no el
hombre rexra el sdbado". = _

Pablo siguio literalniente esta misma l{mes de liberaci6n legal. EL
procedfa de la mds estricta observancia farigaica, leyendo sus Cartas, se
tiene a primera vista la impresidn de que estamos ante un anarquista romin-
ticc que desprecia el encorsetamiento del sistemz y ocamina a campo travie-
Ba 2 impulsos de una evantnal inspiracién oariamética. Sin embargo, nada
maa lejos de la reallﬁad. :

A Pablo - como a2 toda la Biblis - hay que leerlo con cutegorfas menta-
les dialécticas. Pablo, como Jesds, no intenta sustituir una ley - mds o ..
mencs judaica - por otra ley evahgélica., la Ley estd ah{, y Pablo no tiene
nada contrs ella: "La Ley es santa... Bien sabemos que la Ley es obra del-
Bepiritu" (Rom. 7,12.14). ®Es que destruimos la Ley para sustitufrla com
la fo? }De ninguna manarnl Sino que la confirmamos™ (Rom. 3,31). :

Lo ‘que Phblo, como Jesfs, no tolera es gue frente a la ley se adopte
une actitud de esclavos el erlstiano "no estd sometido a la ley, sino a la
Grocia™ (Rom. 6,14)., Y el-propic Dios "envid a su hijo, nacido de mujer, ¥y
constituido sﬁbdlto de la Ley, para rescotar a los que estaban haao la Ley
¥y pudieran as{ obtener.la adopeién filial" (Gel. 4,4). :

Hby también nosotros, cristianoe del siglo XK, no teriemos nade contra
la Ley, contra el sistemsa eclesisl, contra la esiructura de la macio-igle-
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sia, Ciertamente todos catamos de acuerdo en que la estructura necesita una
profunde renovacidén, y & eso ha venidn principalmente el Concilio Vaticann
II y las consiguientes reformas que se van actuando. Como miembros actives
de la Iglesia, tenemos el derecho y la obligacién de criticar constructiva-
mente el sesgn de estae reformas, que no siempre satisfacen las aspiracin-
nes legitimas de un puedlo de Dios que se adultifica rdpidamente,

Hijos libres, pero no prédigos

Pero en tode caso nuestra actitud ante el sistema ha de ser no de es-
clavos, sino de librea. Somos hijos y, . como tales, no podemos sdoptar ante
la macro~iglesis una postura servil,

Somos hijos, pero no hijos pridigos. Ko queremcs abandrnar la "casa del
Padre”, para oonstruirnos en otra parte un hogar que nos haga la ilusidn de
sustituir (con 61) la vieja casona gue nos ha dejade de gustar. Por eso nos
quedamos dentro y exigimos un puesto en las deliberaciones que se toman pa-
ra reformar unas estructurae que & ojos vista no satisfacen e muchos de no-
sotros,

Recientemente, a loe que hemcs adoptado este actitud - libre y filial -
de quedarnos dentro y expresar wuestra puiizota 2ontro de las fronteras de
1a macro-iglesia se nos ha acusado de "apostas® inmsnente" (J, Meritain, le
paysan de la Garonne, Paris 1966). Fos parece demasiado fuerte la acusacidn.
Yo creo gue, por el contrario, se irata de un caso extremo de fidelidad. Nos
guedamos dentro de una Iglesia que no nos gusta, procisamente porque creemos
en ella. Por esc no estamos de acuerdo - aungue respetemos su sincerided -~
eon la posicién de Charles Davis. Yo no creo en un cristianismo francotira-
dor. Con Pablo sigo creyendo que le "Ley" (= la macro-iglesia) es -santa y
obra del Espiritu y que con nuestra actitud orfticd "no intentamos destruir
la Iglesla, sino confirmarla®, Kos quedamos dentry decididamente, y no pre-
tendemos fundar nuestras miocro-iglesias pars hacerle la competencia a esa
mecro-lglesia que - lo repito - no nos guste e incluso nos oprime.

Pero serfs caer en el miamo viclo gue criticamos, Bi al lado o al mar-
gen de la macro-iglesia pretendidramos levantar nuesires lindas y pulcras
micro-iglesies oon la pretensién ridfcula y orgullosa de enmendarle la pla-
na a le "“Ley",

No fue ésa la actitud de Jesds y de Pablo., Elloe nos ensefiarcn a res-
petar la lLey, pern & no dejarnos tiranizar por ella. Es una postura doloro-
samente dialéctica, que tGnicsmente puede mantenerse en un clims de fe pro-
funds, Incluso cuendo observamos con dolor y escdndolo que muchos de los
niembros més representativos de nuestra Iglesia pe resisten & dejarse domi-
ner por el dinamismo irresistible de este nuevo pentecostés que sopla en
nuestro dmbito eclesial, no dejamos por eso de considexarloes como tales
mienbros representativos y depesitarios de las "promesas de Dios".

De nuevo nos topamos ¢on una situacién muy parscida a la de Pablo fren-
te a olrounstancias muy similares a la nuestrs,
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.o. :De log dirigentes judfes de su época decfa Padblo: "la verdad digo en
-*criato, no nionto - de ello me da testimonio. mi ¢enclencie en el Espiritu
-Banto ~ § slento wna gran tristeza y un doler constante en mi oorazén. Pues
yo {nolusc pediria ser yo mismo anatems de parte de Cristn, en pro de mis
hermance, los de mi raza megin le carnej Que precisamente son israelitas:

8 ellos pertenecen la adopcién filial, la gloria, las aliangzas, la ley, el
oulto, las promesas; a ellos pertenecen los patriarcas, y de ellos procede
Crigto segfn la ocarne, ol que estd por encime de todo, Dios Bendito por siem-
-pre. .A.mén" (Rom, 9,1~ 5).- .

A la escucha del Espfritu

En une palebra, los oatélicos espafivles, que hemos tomado en serio el
- Congilio, intentames adoptar une posture dialéctice. Por una parte, no aban-
- donar la Iglesia, en cuyoc seno hemos recibido el Evangelio;. pere al mismo
ticmpo exigir perentoriamente une reforma profunda de esta Iglesia, sun guan-
do muohos de sus dirigentes se resistan & mirar a un futuro inminente que se
nog echa enoima,

Una juventud vigorosa y hondamente creyente intuye la cuasi presencia
de un futuro totalmente distintec del presente precario que estamos viviendo.
iSobrevivird el cristianismo en la era radicalmente nueva que se estd ingugu-
rando entre nosotros? ;Qué medidas urgentes toman los dlrigentea de nuestra
Iglesxa para prever esta novisima realidad?

A wveces nos imaginamos gue muchos de nuestros pastores siguen ingenua-~
mente en el interior confoxtable -de sus "ghettos" con la misma candidez con
que Mer{e Antonieta se movia ceremoniosamente por su fastuose palacio de.
Versellee en las propias visperas de la gran-revolucién francesa.

Lor catdlicos espafioles ~ los de la "resistencia eclesial" - podrén
equivecarge en este e aguel ensayo, en esta e aquella nueva interpretacidn
del dogma tradicional, pero intentan tomar en serio el fuerte sople pente-

costal del Espfritu: "El que %tenga 01dos, que escuche lo gue el Espiritu di-
ce a las iglesias" (Apooc. 2,7.11,17.293 3,6.13.22}).
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